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۱/۹ صمحصصصی فا طات ول 2 صم ,یامه جمتمونااه اصمادمم‌ص1 ومصد عطا گم عصه قح 2212 عمطصا وعتتاهي ءتصداو[ 
صنطان مایت نت۱ لمعتجمصمعی 4صح لمعتدماعنط حصمع طامط ۳1036 جم )221 تمه واحرصع‌اا2 تاو اجعوع۳م 6 (۸2۵۵2) 
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.تفص فصح عفن صم 2242 که عتنتله حمامونااه عطا تمه عصمتنمصهه عم معتامتماممتقل عگنعوو عطا ]و ۹ 
ده 2212 ۲ه صمنامعناه عط عتط بح ۳10۷ و 026 جنذ‌مصصی جه 2212 ۲ه صمنامعناطه عطا اجه اصل20 ۷۱۵۸ عنطا م۳۶ 
تناو اصعوع:2 عط1 را صعصعمع4صز عقصتق فصح صفطتن صم عصمتاحصمه عماتصنه قمع 4عتتعق عط ۶مصصق ۳۵86 آمصنحصطمط 
2212 ۱۹22 جه عصمتحصفه مت عنمع‌صوع ممتانلنطدطمت عط1 ع‌صنبع4نعصمی 4صح 4مطاععط آمتا رلمصفینام‌نهعع1 ع دزمأمرصه 
0۵۰( 22121 ۱۹ 0۲ 0مطاهعصه عاطمناعد 2 وه تصبصنگظ نزو 1 90 عمتجم عط عصعصصمعع۲ ی 
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نوع مقاله :پژوهشی 


حکم ثقهی زکات پول براساس رهیافت تجمیع ظنون 
علیرضا کلاهدوزان 
طلبه سطح چهار مجتمع آموزشی پژوهشی انمه اطهار (علیهم السلام) قم 
جدمی. اتقصرع ۵ 10 1 1012100002۵ .2 : ات۴ 


زکات در منابع اسلامی از واحبات مهم و قرین نماز معرفی شده است. در مقالهٌ حاضر در امتداد نهادسازی برای اقتصاد 
اسلامی» زکات پول در بستر فقه با نگاه تاریخی و اقتصادی بررسی شده است. از منظر تاریخی. وجود ثمن اعتباری در صدر 
اسلام ثابت نیست و از دیدگاه اقتصادی» پول به‌عنوان مالی که ارزش مبادله‌ای دارد» پذیرفته شده است. ازنظر فقهی, بر الغای 
خصوصیت از روایاتِ وجوب زکات درهم و دینار اشکالاتی وارد است و فقط وجوب زکات پول کالایی ثابت می‌شود و وجوب 
زکات پول اعتباری از روایات زکات درهم و دینار و روایات مشابه به‌صورت مستقل به دست نمی‌آید. در این پژوهش که به‌روش 
توصیفی‌تحلیلی انجام گرفته. باتوجه‌به ظنون ایجادشده از روایاتٍِ دا بر اثبات زکات پول. رهیافت تجمیع ظنون به‌عنوان روش 
درخور اطمینانی برای اثبات زکات پول پيشنهاد شده است. 


واژگان کلیدی : رکات پول» تراکم ظنون» پول‌کالا» ماهیت پول زکات درهم و دینار. 


کلاهدوزان؛ حکم فقهی زکات پول براساس رهیافت تجمیم ظنون/۱۱۹ 
مقدمه 
زکات در آیات قرآن قرین نماز قرار گرفته و در روایات اسلامی, به‌عنوان عامل ازبین‌بردن فقر در میان 
مردم مطرح شده است؛ آزاین‌ری از اهمیت بسیاری برخوردار است. در جوامع امروزی» ازجمله مهم‌ترین 
دغدغه‌هاء مسئلة اقتصاد است. از اثرگذارترین عوامل در اقتصاد روز دنیاء مسئله اسکناس و پول‌های رایج 
است. بنابراین باتوجه‌به اهمیت دو مقولة زکات و پول. بررسی زکات پول در دنیای امروز از اولویت‌های 
اقتصاد اسلامی است. 
روایاتی که احناس زکوی زا بر می‌شمرند» دو دسته‌اند: دستة اول» روایات حصر زکات است که 
بیان کنندة حصر وجوب زکات در غلات چهارگانه و انعام سه‌گانه و نقدین است. دستة دوم. روایاتی است 
که وجوب زکات را در اجناس دیگر بیان می‌کنند. باتوجه‌به اينکه ازجمله اجناس زک وی که در دسته اول 
مطرح شده نقدین(درهم و دینار) است» پژوهش حاضر درصدد است که مشخص کند از منظر فقه و منابع 
اسلامی» معیار وجوب زکات درهم و دینار چیست؟ اگر معیار وجوب. فقط جنس طلا و نقره باشد (مثل 
بقیةٌ اجناس زکوی)» به‌طور مسلّم نمی‌توان از طریق این روایات به وحوب زکات پول رسید. درصورتی که 
آگر معیار وجوب زکات نقدین» ثمن‌بودن آن‌ها باشد. می‌توان حکم زکات پول را مورد پژوهش قرار داد. 
برای حل مسئله. ابتدا ماهیت درهم و دینار ازنظر تاریخی بررسی می‌شود. باتوجه‌به بررسی‌های 
تاریخی مشخص می‌شود که این دو سکه. به‌عنوان ثمنی که متکی بر جنس خاصی هستند (پول کالا»» 
معامله می‌شدند. در ادامه؛ ماهیت پول‌های رایج بررسی می‌شود. این پول‌ها» از نوع پول کالا نیستند. بلکه 
از نوع پول‌های اعتباری هستند. 
در مرحلة بعد» باید دلالت روایات فقهی بررسی شود. با بررسی این روایات مشخص می‌شود معیار 
وجوب زکات نقدین؛ پول کالایی‌بودن نقدین است. نه صرف جنس طلا و نقره. باتوجه‌به این مطلب» این 
سژال مطرح می‌شود که آیا می‌توان از وجوب زکات پول کالاء به وجوب رکات پول‌های اعتباری رسید؟ در 
جواب این سال باید دلالت تک‌تک روایات مربوط به زکات را بررسی کرد و درصورتی که نتیحه مطلوب به 
دست نیامد» دلالت مجموع آن‌هاء ارزیابی شود و از رهیافت تجمیع ظنون برای اثبات زکات پو‌های 
اعتباری بهره برد. 
۲. حرعاملی» وسائل الشيعة ۱8۷/۹ 
۳ مقصود از اجناس زکوی: تمام اجناسی است که در روایات مطرح شده و زکات برای آن‌ها اثبات شده است. البته ممکن است در بعضی موارد. استحباب زکات 


ثابت شده باشد. 


کلینی. الکافی, ۵۰۹/۳. 
۰. حرعاملی؛ وسائل الشيعة 13/۹ 


۰ تنشریه فقه و اصول. سال پنجاه و ششم. شماره ۰۲ شمارهٌ پیاپی ۱۳۷ 


واضح است که زکات پول در میان فقهای متقدم مطرح نبوده است اما بعد از رایج‌شدن اسکناس و 
پول‌های اعتباری» مشهور فقهای شیعه زکات پول را واحب نمی‌دانستند» آهرچند فقهای معدودی زکات پول 
را واجب دانسته‌اند» ازجمله آن‌ها منتظری است که بنا بر احتیاط واجب. زکات در اوراق مالیه را واجب 
می‌داند. یکی از فقها نیز زکات در اوراق نقدی را واحب می‌داند. استاد قائینی با بررسی روایات حصر 
زکات و روایات اثبات زکات پول و حل تعارض احتمالی آن‌هاء به وجوب زکات پول رسیده است. برخضی 
محققان» با استفاده از روایاتی مثل روایات مال صامت. زکات پول را ثابت کرده‌اند. العضی دیگر نیز با 
بررسی ملاک وحوب زکات درهم و دینار و وحود این ملاک در پول‌های رایج» وحوب زکات پول را اثبات 
کرده‌اند. یکی از نویسندگان هم با استفاده از بررسی‌های فقهی و تحلیل ماهیت پول و بهره‌گرفتن از اصبل 
استصحاب, زکات را در پول‌های اعتباری لازم می‌داند. ظده‌ای هم با مبناقراردادن زکات پول از جهعت 
فقهی» به‌وسیل روشی ابتکاری در محاسبهُ زکات پول و تعیین نصاب آن» ظرفیت زکات پول را برای رفع فقر 
ثابت می‌کنند. به‌گونه‌ای که پرداخت این زکات می‌تواند سطح مخارج دهک اول و دوم حامعه را به دهک 
دوم و سوم ارتقا دهد.*۱ 

باتوجه‌به تحقیقات گذشته. در این نوشتار علاوهبر بهره‌گیری از این تحقیقات روش حدید و 
مطمئن‌تری (رهیافت تجمیع ظنون) برای اثبات زکات پول مطرح شده است. در تحقیقات انجام‌شده 
معمولاً بررسی‌های فقهی, جدا از پژوهش‌های تاریخی انجام شده است. درحالی‌که فهم درست روایات 
فقهی زکات درهم و دینار. بدون شناخت تاریخ درهم و دینار و نظام پولی آن زمان. مشکل است. لذا ضمن 
بررسی زکات پول از منظر فقه و اقتصاد (ماهیت پول‌های اعتباری). زکات پول از منظر تاریخ درهم و دینار 
هم بررسی می‌شود تا حلقه مفقودة بین بررسی‌های فقهی و اقتصادی پر شود. براین‌اساس» تحقیق پیش‌رو 
به‌روش کتابخانه‌ای در دو گفتار نگاشته می‌شود. در گفتار اول» پول از منظر تاریخ و اقتصاد واکاوی 


می‌شود. در این گفتار تاریخ درهم و دینار و ماهیت پول بررسی می‌شود. در گفتار دوم؛ زکات پول از منظر 


1 مغنیه» فقه الامام الصادق علیه السلام ۷۰/۲ 
۷ منتظری» کتاب الرکاة ۰۲۸۲/۱ 
۸. مغنیه» فقه الامام الصادق علیه السلام ۷۰/۲. 


ام 


. از اساتید خارج حوزة علیمة قم. 

۰ قائینی» زکات پول‌های رایج و اشیای نوپیداه ۹۷ 

۱. آهنگران و سنایی» «کاوشی نوین در مسئلة زکات اسکناس»» ۰۱۱ 

۲ زاهدی و حسینی» «بررسی فقهی زکات پول در فقه امامیه». ۳. 

۳ توسلی؛ «امکان‌سنحی فقهی زکات پول‌های نقد رایج کنونی(رهیافت موضوع شناسی تحلیلی ماهیت پول)» ۲۷. 

۶ شعبانی و کاشیان» «زکات پول از منظر فقه فريقین و بررسی ظرفیت بالقوة آن در فقرزدایی (مطالعه سال‌های ۱۳۸۹۱۱۳۸۷ اقتصاد ایران)», ۳۵. 


کلاهدوزان؛ حکم فقهی زکات پول براساس رهیافت تجمیع غنون/۱۲۱ 
فقه مذنظر قرار گرفته است و علاوه‌بر اينکه دلالت روایات مربوط به زکات پول به‌طور جداگانه پژوهش 


۱ پول از منظر تاریخ و اقتصاد 

در هم تحقیقات فقهی, در ابتدا باید موضوع‌شناسی مسئله به خوبی انجام شود. در این نوشتار این 
مطلب از دو نگاه تاریخی و اقتصادی انجام می‌شود. 

۰۱ تاریخ درهم و دینار 

حکم زکات پول براساس نوع استنباط از واة درهم و دینار موجود در صدر اسلام متفاوت خواهد شد. 
معمولا کشایی که زکات بولرا از طریق روانانق تایک ی کفنءا از اطلاق روابانت کمن وفال وااشال آن 
استفاده میکنند یا اینکه از واژة درهم و دینار که در روایات زکات آمده است. الغای خصوصیت می‌کنند. 

این دو روش از این جهت نقدشدنی است که واژة درهم و دینار و همچنین ثمن و امثال آن از حهعت 
تاریخی واژه‌هایی هستند که نیاز به بررسی بیشتری دارند. در واقع» وقتی می‌توان به اطلاق روایات زکات 
ثمن و زکات مال عمل کرد که در مقام بیان‌بودن این روایات احراز شود ولی باتوحه‌به اینکه واژة من 
به‌درستی تحلیل نشده است نمی‌توان آن را به‌راحتی براساس اطلاق» شامل پول‌های امروزی هم دانست. 

با بررسی‌های تاریخی به دست می‌آید که در صدر اسلام. تصوری از پول‌های اعتباری نبوده است تا 
اینکه این روایات در مقام بیان اين نوع پول‌ها باشند. در خصوص الغای خصوصیت از درهم و دینار هم 
باید گفت که با پژوهش‌های تاریخی به دست می‌آید که مردم و حکومت‌هاء هم ارزش مبادله‌ای و هم 
ارزش ذاتی آن‌ها را در نظر می‌گرفتند. لذا الغای خصوصیت از این دو سکه پذیرفتتی نیست. 

برای اثبات شواهد تاریخی گفته‌شده» دو قسمت در ادامه خواهد آمد. در قسمت اول. تاریخ درهم و 
دینار و الفاظ مشابه آن بررسی می‌شود و در قسمت دوم» نسبت ارزشی و وزنی این دو سکه محل پژوهش 
قرار می‌گیرد. 

۹ ۱ درهم و دینار و الفاظ مشابه آن‌ها 

باتوجه‌به اينکه برای اثبات زکات پول لازم است از نصوص مربوط به درهم و دینار استفاده کرد تبیین 
مفهوم این دو واژه و الفاظ مشابه آن در آیات و روایات» اهمیت ویژه‌ای خواهد داشت. برای توضیح این 
واژه‌ها ابتدا کاربرد آن‌ها در قرآن کریم بیان می‌شود. برخی محققان معتقدند که «دینار» و «درهم» و «ورق» 
و «بضاعة». واژه‌های قرآنی هستند که بر پول صدق می‌کنند. طلا و نقره هم گاهی کنایه از درهم ودینار 
است. «قنطار» هم به‌معنای مال زیاد از زر و سیم است. در صدر اسلام؛ به‌دلیل رواج پول کالابی. واژه 


۲ تشریه فقه و اصول. سال پنجاه و ششم. شماره ۰۲ شمارةٌ پیاپی ۱۳۷ 


مال» هم پر اجناس غیرپولی و هم بر درهم و دینار اطلاق می‌شد. واه درهم فقط یک‌بار در قرآن و 
ب‌صورت جمع به کار رفته است. در سورة مبارکه پوسف آمده است: «و شُرَوة من بخس دراهم مَعدودة و 
کانو فیه من الّهدین» 

در روایات زکات. واژة درهم و دینار و البته واژه‌هایی مثل «مال» و «ثمن» و «غلة» و امثال آن‌ها به کار 
رفته است. مهم آن است که یک بررسی تاریخی دربارة این دو واژه در زمان پیامبر(ص) و در زمان امل 
بیت(ع) انحام شود. 

یکی از نویسندگان بیان می‌کند که قبل از ظهور اسلام» پول رسمی امپراطوری ایران» درهم و پول 
رسمی امپراطوری روم دینار بوده است. بعد از ظهور اسلام همین روند پذیرفته شد. گاهی نظام مالیاتی 
پراساس دینار و گاهی براساس درهم قرار می‌گرفت. "۱ 

یکی دیگر از نویسندگان. سیر تاریخی ضرب سکه را بعد از پیامبر(ص) بررسی می‌کند. او معتقد 
است که اولین ضرب سکه در زمان خلافت خلیفهُ دوم صورت گرفت. بعد از آن. در زمان خلیفةُ سوم 
درهم‌هایی ضرب شد. پس از دوران خلیفة سوم در زمان امیرالمومنین(ع) ضرب سکه صورت گرفت. در 
سال ۷۷ هجری قمری» عبدالملک مروان با راهنمایی امام باقر(ع) ضرب و معاملة سکه‌های غیراسلامی را 
ممنوع و به ضرب سکه‌های اسلامی پرداخت. ۷ 

باتوجه‌به مطالب گفته‌شده می‌توان گفت که پول زمان پیامبر و اهل بیست(ع)» پول متکی بر فلزهای 
قیمتی بوده است. براین اساس, پول کالایی ثابت می‌شود. 

۲ نسبت درهم و دینار 

باتوجه‌به اينکه این دو سکه در زمان صدر اسلام و بعد از آن بسیار در جامعه رواج داشته‌اند. بررسی 
نسبت این دو سکه. در پژوهش‌های فقهی بسیار موثر است. ازجمله اثرات آن عبارت است از اينکه می‌توان 
به ماهیت دقیق این دو سکه پی برد و فهم صحبحی از روایات زکات نقدین به دست آورد. نسبت بین این دو 
سکه از دو جهت در خور پژوهش است: یکی از جهت وزنی و دیگری از جهت ارزشی. 

نسبت وزنی درهم و دینار: در اثبات زکات پول» فهم صحیح رواياتِ مربوط به زکات نقدین موثر 
است. برای رسیدن به این فهم لازم است نگاه تاریخی درست به نقدین داشت. ازجمله مسائل مهم در این 
زمینه» به‌دست‌آوردن رابطهٌ وزنی این دو فلز است. 

۵ زاهدی و حسینی «بررسی فقهی رکات پول در فقه امامیه». 4۸ 


1 مروی» پررسی وحوب زکات در پول‌های اعتباری» ۲۸. 
۷ یوسفی. «دگرگونی قيمت‌ها در عصر تشریع». 14 
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در صدر اسلام. گاهی معاملات انجام‌شده براساس وزن درهم و دینار بود. این مطلب شاهدی است بر 

اینکه جنس طلا و نقره در سکه‌های رایج» به‌عنوان ملا کی در نظر گرفته شده است. معاملات وزنی و 
باارزش‌بودن جنس سکه‌ها باعث شد تا مسلمانان نسبت وزنی درهم و دینار را حساب کنند. 

یکی از محققان دربارة نسبت وزنی درهم و دینار این چنین می‌گوید: «در دوران حاهلیت و حتی در 
اوایل ظهور اسلام» درهم‌هایی با وزن‌های متفاوت از خارج از جزیرةالعرب بدین سرزمین وارد می‌شد و در 
آنجا رواج می‌یافت و اعراب به‌منظور دستیابی به معیاری واحد برای ارزش‌گذاری این درهم‌ها؛ همواره با 
درنظرگرفتن دینان یعنی وزن یک مثقال طلا که معیاری ثابت و غیرقابل‌تغییر برای آن‌ها بوده این دو را به 
نسبتی معیّن با هم به تعادل می‌رساند ند... درهم و دینار برای اعراب؛ مفهوم دیگری غیر از دو نقد رایج بمترا 
داشت؛ برای آن‌ها درهم و دینار دو مقیاس تعیین وزن برای مبادلة طلا و نقره نیز به شمار می‌آمد که از این 
نظر. این دو مقیاس همواره به یک نسبت با هم در حال تعادل بوده‌اند.»۲ 

هرچند نظرات محققان دربارة نسبت وزنی درهم و دینا در زمان‌های مختلف» متفاوت است ولی 
نتیجه‌ای که از میان این پژوهش‌ها به دست می‌آید نتیجه‌ای کلی است و آن. درنظرگرفتن وزن درهم و دینار 
در معاملات رایج مسلمان‌هاست. این مطلب» مزثربودن حنس طلا و نقره را در درهم و دینار به‌عنوان ثمن 
معاملات رایج مسلمان‌ها مشخص می‌کند. 

ب. نسبت ارزشی درهم و دینار: به‌واسطة آنکه در ارزش طلا و نقره و به‌تبع آن» در ارزش دینار و 
درهم تغییراتی ایجاد می‌شد. نسبت ارزشی این دو سکه هم دستخوش تغییر بود. این تغییرات ناشی از 
خشکسالی» فتوحات کشورهای دیگر ضرب سکه ذوب‌کردن سکه‌های رایج و امثال آن‌ها بود. البته تغییر 
وزن سکه‌ها نیز در تغییر نسبت ارزشی موثر بود.*! 

یکی از نویسندگان» ضمن بیان روایتی ار امام صادق(ع) دربارة نسبت ارزش این دو سکه می‌گوید: 
«در صحیحه محمدبن مسلم ملاحظه می‌کنيم که وقتی راوی از امام صادق(ع) می‌پرسد که زکات به جه 
مقدار طلا تعلق می‌گیرد» آن حضرت در پاسخ می‌فرماید: هر زمان که قیمت طلا به دویست درهم رسید به 
آن زکات تعلق می‌گیرد... ازآنحاکه نصاب زکات طلا در این روایت» به حای بیست دینار که در سایر 
روایات آمده است؛ دویست درهم تعیین شده است. فقها و محدثان بسیاری در مقام توحیه این اختلاف 


گفته‌اند که در آن زمان‌ها قیمت هریک دینار طلاه ده درهم نقره بوده آتتت و از ملاحظء این روایات و 


۸. شفیعی سروستانی؛ «درهم و دینار در فقه و حقوق اسلامی» ۰۱۱ 
٩‏ یوسفی. «دگرگونی قیمتها در عصر تشریع»» ورد 
۰ کلینی؛ الکافی, 0۱5/۳. 


۶ نشریه فقه و اصول. سال پنجاه و ششم. شماره ۰۲ شمارهٌ پیاپی ۱۳۷ 


کلمات فقها به‌خوبی روشن می‌شود که در زمان صدور روایات» قیمت و ارزش طلا (دینار) به‌وسیل درهم 
تعیین می‌شده و میان ارزش این دو به نسبت یک به ده» معادله برقرار بوده است؛ و ائمه اطهار(ع) نیز 
باتوحه‌به این معادله به بیان تقدیرات شرعی می‌پرداخته‌اند. »۲۱ 

راجع به تغییرات این نسبت اختلاف‌نظر وحود دارد. یکی از محققان معتقد است: «وحود یک نسبت 
ارزشی و یک نسبت وزنی بین درهم و دینار در زمان صدور روایات» امری مسلّم است و باید توحه داشت 
که معادلهُ موحود میان این دو سکه اگرچه تا پیش از اصلاحات پولی عبدالملک‌بن‌مروان و پیدايش یک 
نظام پولی واحد در سراسر امپراتوری اسلامی نیز برقرار بوده است» ولی از آن زمان به‌بعد با جانشینی کامل 
درهم و دینار اسلامی به‌جای درهم نقرة ساسانی و دینار طلای رومی (بیزانسی) و اتحاد دو نظام پولی 
قدرتمند آن عصر در نظام پولی اسلامی. اين معادله مستحکم‌تر شد و بات بیشتری یافت. بنابراین» حای 
هیچ تردیدی باقی نمی‌ماند که در زمان صادقین(ع) به‌دلیل تقارن عصر ایشان با اصلاحات پولی 
عبدالملک» نسبت‌های موجود میان درهم و دینار به‌طور کامل تثبیت شده بوده است و این دو امام بزرگوار: 
در بیان تقدیرات شرعی» این نسبت‌ها را لحاظ می‌کرده‌اند.» آبژایناساس» یکی از نظرات این است که در 
زمان صادقین(ع)» نسبت میان درهم و دیناره نسبت ثابتی بوده است. 

هذف این وشتار» بررسی دقیق این تغیبرات نیست. هدف از نقل این پژوهش‌ها اثبات اصل تغییسر 
ارزش درهم و دینار است. باتوجه‌به اثبات تغییر ارزش درهم و دینار (هرچند نسبت بین آن‌ها ثابت باشد)؛ 
می‌توان نتیحه گرفت که حنبةٌ کالابودن این دو سکه مطرح بوده است. این مطلب. پول کالایی‌بودن درهم و 
دینار را ثابت می‌کند. 

۲. پول از دیدگاه اقتصاد 

برای اثبات فقهی زکات پول. علاوه‌بر بررسی دقیق روایات مربوطه لازم است موضوع‌شناسی مناسب 
نسبت به پول انجام شود. این موضوع‌شناسی در دو ناحیه صورت می‌گیرد: در ابتدا تعریف پول بیان می‌شود 
و بعد از آن دربارة ماهیت پول بحث خواهد شد. 

۱ تعریف پول 

برخی از محققان چند تعریف را از دیدگاه‌های مختلف جمحع‌آوری کرده‌اند: «پول در اقتصاد. به اعم از 
سکه. اسکناس و اعتبارات جاری اطلاق می‌شود. اقتصاددانان باتوحه‌به ماهیت و نقشی که پول ایفا می‌کند» 
چندین تعریف از آن ذکر کرده‌اند. برخی از اقتصاددانان به وظایف پول توحه کرده‌اند. برای مثال» «کینز» در 


۱ شفیعی سروستانی» «درهم و دینار در فقه و حقوق اسللامی ۰6 ۰۱۱۲ 
۲ شفیعی سروستانی؛ «درهم و دینار در فقه و حقوق اسلامی ۰6 ۰۱۱۲ 
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تعریف پول گفته: پول چیزی است که دارای سه وظیفه واسطه مبادله. معیار سنحش و ذخیرة ارزش است. 
گروهی دیگر از اقتصاددانان در تعریف پول به ماهیت آن توجه کرده‌اند. برای مثال» «فیشر» می‌گوید: پول» 
حق مالکیتی است که مورد قبول عموم باشد. در کتاب پول در اقتصاد اسلامی چند ویژگی برای پول ذکر 
شده است:۱. پول چیزی است که بیانگر مالیت مال بوده و خصوصیات شخصی آن ازنظر عرف ملغی شده 
باشد؛ ۲. پول عین مالیت مال و مجرد از هرگونه جنبه‌های خصوصی و شخصی اموال است؛ ۳. پول چیزی 
است که بیانگر و حافظ ارزش مبادله‌ای خالص باشد؛ ۴. پول چیزی است که ارزش مصرفی آن در ارزش 
مبادله‌ای آن است.»۲۳ 

در تعریف آخر بیان شده بود که یکی از ویژگی‌های پول این است که ارزش مصرفی آن در ارزش 
مبادله‌ای آن است» نه در ارزش ذاتی آن. این نکته» اعتباری‌بودن پول‌های رایج را ثابت می‌کند و بر پول 
کالایی بدون آن‌ها خط بطلان می‌کشد. 

۱ ماهیت (مالیت) پول 

دربارة مالیت پول اختلاف‌نظر وجود دارد. اگر ثابت شود که پول» مال نیست» مسلماً پول» زکات ندارد. 
اگر مالیت پول‌های اعتباری ثابت شود امکان اثبات وجوب زکات پول وجود دارد. چون شرط لازم آن که 
مالیت است موحود است. 

سندیت پول» قول مشهور فقها نیست. به نظر می‌رسد بعضی از فقها که در گذشته قائل به سندیت پول 
بوده‌اند» به‌دلیل آن بوده که در آن زمان» پشتوانة اعتباری پول» طلا و نقره بوده است. ازحمله کسانی که 
سندیت اسکناس را قبول دارند. اصفهانی است. ایشان معتقد است: اسکناس, بدل از درهم و دینار است. 
براساس همین نظیء ایشان معتقد است اگر اسکناس از اعتبار افتاده شخص مدیون» ضامن طلا و نقره‌ای 
است که بدل این اسکناس قرار گرفته است. در واقع» اقتراض بر درهم و دینار انجام شده است ولی در 
هنگام تسلیم» اسکناس تحویل داده شده است. *۲ 

شهید مطهری از نگاه دیگری به مسئله می‌نگرد. ایشان معتقد است: تشخیص مالیت با سندیت 
اسکناس برعهدة فقیه نیست و این مطلب ازحمله موضوعاتی است که باید کارشناسان اقتصادی نظر 
بدهند. البته ایشان تحلیلی هم در این زمینه انجام می‌دهند و برخلاف بسیاری از فقها تمبر را به‌عنوان سند 


مال در نظر می‌گیرند و سندبودن اسکناس را هم بعید تمی دانتن: ۲۹ 


۳ زاهدی و حسینی» «بررسی فقهی زکات پول در فقه امامیه». ۵۱. 
اصفهانی وسيلة النحاق 4 4۷. 


۵ مطهری» محموعه آتار ۰۳۰/۲۰ 


۲ تشریه فقه و اصول. سال پنجاه و ششم. شماره ۰۲ شمارةٌ پیاپی ۱۳۷ 


دلیل اول بر مالیت پول» ذخیره‌سازی ارزش توسط پول است. یکی از پژوهشگران معتقد است که: «پول 
قادر به ذخيرة ارزش مبادله‌ای آنبتتا: وقتی پول بتواند ارزش مبادله‌ای را ذخیره کند مال اسشت: زیرا ممکن 
نیست مدعی بود که پول ارزش مبادله‌ای را ذخیره می‌کند. درعین‌حال آن را مال ندانیم؛ چراکه ارزش 
مبادله‌ای» همان مالیّت است.»۲۱ 

دلیل دوم» ارزش مبادله ای‌داشتن پول است. ارزش مبادله‌ای» یکی دیگر از ویژگی‌های پول بود. براساس 
این قیا کین نیز مالیت پول ثابت می‌شود. دیدگاه یکی از محققان در این زمینه این است که: «یول» شیء 
فیزیکی دارای ارزش مبادله‌ای عام یا شیء غیرفیزیکی است که خود فی‌نفسه ارزش مبادله‌ای عام است. 
ارزش مبادله‌ای» اعم از ارزش مبادله‌ای اعتباری و حقیقی» مترادف با مالیّت است.» زاین اساس» «ارزش 

دربارةُ مال‌بودن پول ادلة دیگری هم اقامه شده است و البته بعضی از ادلهٌ مذ کور هم مورد مناقشه قرار 
گرفته است.» "ولی محموعاً شواهد و دلایل مالیّت اسکناس قوی و کافی است. 

در این گفتار در قسمت اول با بررسی تاریخ درهم و دینار و تحولات آن‌ها و باتوجه‌به وجود نسبت 
وزنی و ارزشی این دو سکه پول کالایی آن دو ثابت شد. این مطلب در بررسی مسئلهٌ زکات پول بسیار مور 
خواهد بود. در قسمت دوم» علاوه‌بر پذیرش اعتباری‌بودن پول(نه پول کالایی‌بودن آن). مالیّت آن [ بت شد. 
این دو نتیحه نیز در پژوهش زکات پول موثر خواهند بود. البته آنچه فرایند اثبات مسئله را کامل می‌کند 


۲ زکات پول از دندگاه فقه 


مشهور فقهاء زکات پول را واحب نمی‌دانند. خی از فقها بنابر احتیاط واحب. زکات پول را واحب 
دانسته‌اند. ۳۳ 


برخی محققان برای اثبات زکات پول سه راه مطرح می‌کنند: الغای خصوصیت از روایات مربوط به 


۲ هاشمی شاهرودی» مجلة فقه احل بیت علیهم السلام» ۰۱80/۱7 

۷ هاشمی شاهرودی» مجلة فقه احل بیت علیهم السلام» ۰۱61/۱ 

۸ شهیدی پور محمدنقی» درس خارج مکاسب محرمه 
طوع/ع. عممونق تطقطه//:۱/۲5۰ ۹۵۸۸۴۹۵۲296۸۱۹۵۲ 001۲0۳5۹۵۸۲۹۵۱۳5 -90۹ ۹۵۸۵۲561۲0۸1۲0۸۵ ۸۵۹۵۱۸۲۹۵۸۵۹۵۹۲۱ 0۸1۲0۷ هر 
۲۵ ۹۷-۹۸ «دسترسی در ۹۹/۱۱/۱). 

۹ مغنیه. فقه الامام الصادق علیه السلام. ۰۷۰/۲ 

۰ منتظری کتاب الزکاة ۲۸۲/۱. 


کلاهدی‌زان؛ حکم فقهی زکات پول براساس رهیافت تجمیع ظنون/۱۲۷ 

زکات درهم و دینار مال‌التجاره‌دانستن اسکناس و از راه دستور حکومتی و اينکه فقیه می‌تواند بر هر چیزی 
زکات قرار دهد. البته از این سه راه. فقط راه اول را انتخاب کرده‌اند. آثبات زکات پول از باب ولایت فقیه 
توسط هاشمی شاهرودی وا استاد قائینی یز مطرح شده است. 

در این نوشتار» از میان روش‌های فقهی مطرح‌شده برای اثبات زکات پول» زکات پول براساس روایات 
بررسی می‌شود. البته بعد از بررسی تک‌تک روایات» مجموع آن‌ها براساس رهیافت تجمیع ظنون محل 
تحقیق قرار می‌گیرد. براین اساس. این گفتار در دو قسمت ادامه می‌یابد: در قسمت اول. دلالت روایات 
به‌تنهایی بررسی می‌شود و در قسمت دوم. مجموع آن‌ها محل توجه قرار می‌گیرد. 

۲ بررسی روایات زکات پول 

روایاتی که می‌توان به‌وسیله آن‌ها زکات پول را ثابت کرد به چند گروه تقسیم می‌شوند. 

۲ ۱: اخادیت زکات گم و له 

در برخی احادیث زکات. از تعبیر «الْل» استفاده شده و زکات دربارة آن واحب شده است. «العّْة» 
به‌معنای درآمد است. بای نمونه. سماعه از امام صادق(ع) سوال کرد که آیا در خصوص سبزیجات و 
خربزه و امثال آن‌ها زکات واجب می‌شود؟ حضرت جواب دادند که زکات واجب نمی‌شود. مگر اینکه 
درآمد حاصل از آن‌ها یک سال باقی بماند. "در احادیث دیگر باب زکات. از تعبیر ثمن استفاده شده است 
و زکات دربارة آن واحب شده است. اسحاق‌بن‌عمار به امام کاظم(ع) عرض کرد که مردی کنیزی خریده 
است و ند هرذ نگه داشته انست تا قیمت آن افزایش باند و بعدا آن را بفروشتده آیا قیمست آن رکنات دارد؟ 
حضرت فرمودند: زکات ندارد تا اینکه آن را بفروشد. پرسیدم که وقتی فروخت باید زکات قیمت آن را 
بدهد؟ فرمودند: خیر تا اینکه یک سال بر آن بگذرد و آن را مصرف نکرده باشد. "۲ 

قائینی معتقد است در این گونه احادیث اگر ثمن معامله. کالایی غیر از پول رایج باشد. می‌توان از 
اطلاق روایت دست برداشت. لذا این احادیث مدعا را ثابت نمی‌کنند. اما اگر مقصود از ثمن معامله. پول 
باشد. دو حالت وحود دارد: حالت اول این است که مقصود از من در این احادیت ارزش اقتصادی 


۱ آهنگران و سنایی» «کاوشی نوین در مسئلة زکات اسکناس». ۰۱۲ 
۲ هاشمی شاهرودی, مجلة فقه اهل پیت علیهم السلام» ۱۱تا۱۲۲/۱۲. 
۳ قانینی» زکات پول‌های رایج و اشیای نوپیدا؛ ۰۱۰۱ 

6 فراهیدی کتاب العین ۳۸/4 

۰۵ حر عاملی» وسائل الشيعة ۰1۸/۹ 

حرعاملی» وسائل الشيعة ۰۷۵/۹ 


۸تشریه فقه و اصول. سال پنجاه و ششم. شماره ۰۲ شمارهٌ پیاپی ۱۳۷ 
از اطلاق وجود ندارد. در واقع» انحصار ثمن در درهم و دینار در زمان گذشته» مانع از اطلاق روایت 
نمی‌شود؛ مثل اينکه انحصار سفر در مواردی مثل سفر با حیوانات در زمان گذشته, مانع از اطلاق سفر 
نسبت به سفرهای امروزی با وسایل مدرن نیست. بنابراین» برای تخصیص من به خصوص پول به قرینه‌ای 
خارج از حدیث نیاز نیست. حالت دوم این است که مراد از ثمن» ارزش اقتصادی (بازاری) نباشد» بلکه 
ارزش معاملی باشد. در این حالت هم برای عدم‌شمول حدیث نسبت به کالای غیر از پول رایج. نیاز به 
مخصص منفصل نداریم؛ زیرا عدم‌ثبوت زکات در کالاها در بین مخاطبان به‌عنوان قرینه‌ای متصل» مانع از 
انعقاد اطلاق می‌شود. ۲۲ 

به نظر می‌رسد که مقايسةٌ انحصار ثمن در درهم و دینار با انحصار سفر در سفر با حیوانات مقايسهٌ 
صحیحی نیست. ملاک قصر نماز در سفر مسافت است. نه وسیلهٌ سفر؛ لذا انحصار سفر در سفر با 
حبوانات مانع اطلاق روایات سفر نمی‌شود. ولی ملاک وحوب زکات درهم و دینار مشخص نیست و 
ممکن است جنس طلا و نقره در وجوب زکات مثر باشد. 

در این احادیث هرچند می‌توان به اطلاق احادیث عمل کرد و ثابت کرد که زکات در هر ثمنی واجب 
است» ولی به نظر می‌رسد باتوجه‌به اينکه در آن زمان» ثمن هميشه بر پایهُ فلز قیمتی بوده. این اطلاق فقط 
شامل اين نوع ثمن‌ها می‌شود. از اطلاق روایات ثابت می‌شود که زکات پول دربارة سکه‌هایی با حنس مس 
و امثال آن هم واجب است. ولی این اطلاق شامل پول‌های امروزی نمی‌شود. در واقع. در اینجا یکی از 
شروط اطلاق» که در مقام بیان‌بودن است. احراز نشده است؛ چون احتمال وجود خصوصیتی در ثمن‌ها 
وحود دارد. 

۲ احادیث زکات مال و صامت (رکاز) 

مال در لغت عرب به‌معنای چهارپا بوده است. "ین کلمه برای طلا و نقره هم به کار می‌رفته و 
درنهایت» بر هر نوع دارایی اطلاق شده است. در بعضی از روایاتِ زکات» مال مطرح شده است. 
علی‌بن‌یقطین از امام کاظم(ع) دربارة مالی که راکد است. سوال می‌کند. ایشان جواب می‌دهند که سر 
سال» زکات به آن تعلق می‌گیرد. مگر آنکه آن مال را ذوب کند. یکی از محققان معتقد است که «بعید 


نیست که مال در حدیث فوق؛ درهم و دینار باشد. ولی نه از این حهت که از حنس طلا و نقره است؛ بلکه 


۷ قانینی» زکات پول‌های رایج و اشیای نوپیده ۵۲۱۵۰ 
۸. فراهیدی. کتاب العین» ۰۳۳/۸ 

4 ابن‌اثیر النهاية فی غریب الحدیث و الاو ۰۳۷۳/۶ 
۰ حرعاملی» وسائل الشيعة ۰۱۵9/٩‏ 
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کلاهدوزان؛ حکم فقهی زکات پول براساس رهیافت تجمیع ظنون/۱۲۹ 


از این باب که ارزش اشیا با آن سنجیده می‌شود. لذا شامل پول‌های رایج امروزی هم می‌شود.»"* 


در بعضی روایات مویدهایی وحود دارد که مقصود از مال در احادیث زکات» همان پول است. در 
موق اسحاق, آظبارت «لاو عیْنَ الما ارام آمده است که دلالت می‌کند که اصل مال» درهسم است. 
موید دیگر» حدیث معتبر سلیمان ات که در آن دقیقاً مال در مقابل متاع قرار گرفته است. ضی 
محققان به این بیان اشکال دارند. آن‌ها معتقدند که: «اين تعلیل. علت وجوب زکات در درهم نیست؛ زیرا 
نفرمود: خداوند زکات را در دراهم جعل کرد زیرا دراهم» مال محض هستند؛ بلکه این تعلیل می‌خواهد 
بگوید میزان در محاسبهٌ نصاب, درهم است؛ زیرا عین‌المال است ولی دلالت ندارد که تمام‌الموضوع. 
عین‌المال‌بودن است و حنس نقره هیچ مد خلیتی ندارد. 4٩)‏ 

در روایات دیگری تعبیر به «مال صامت» يا «الصامت» پا «رکاز» شده است. امام رضل(ع) به 
علی‌بن‌یقطین می‌فرمایند که رکاز(صامت منقوش) زکات دارد. البته ایشان تأکید می‌کنند که اگر این 
سکه‌های منقوش را ذوب کنی. دیگر زکات ندارد. این احادیث هم می‌توانند زکات پول را مانند احادیث 
گذشته ثابت کنند. ممکن است اشکال شود که آگر حنس ثمن در وحوب زکات موثر است. در این 
احادیث. وجوب زکات از سکه‌های ذوب‌شده نفی نمی‌شد. در پاسخ بایند گفت که: ممکن است که 
سکه‌های مدّنظر از حنسی غیر از طلا و نقره (مثلاً مس) بوده‌اند. 

به نظر می‌رسد که نهایت جیزی که از این احادیث فهمیده می‌شود این است که مقصود از مال و الفاظ 
مشابه آن» همان درهم و دینار یا ثمنی است که بر پاية فلزی قیمتی ضرب شده باشد. 

۲ احادیث حصر زکات 

احادیث متعددی در باب زکات وحود دارد که وحوب زکات را منحصر در اشیای ثه‌گانه می‌داند. این 
احادیث, در ظاهر از ادلٌ مخالف اثبات زکات پول به شمار می‌روند. قائینی تعارض احتمالی احادیث 
انحصار با احادیث زکات پول را حل می‌کند. او معتقد است که این تعارض, به‌صورت عموم‌ و خصوص 


من‌وحه است. مادهٌ افتراق دلیل حصره غیرپول است و مادة افتراق دلیل وحوب زکات پول» پول طلا و نقره 


. قائینی» زکات پول‌های رایج و اشیای نوپیده 1۵. 

. حرعاملی» وسائل الشيعة ۰۱۳۹/۹ 

. حرعاملی» وسائل الشيعة ۰۷۰/۹٩‏ 

. قائینی» زکات پول‌های رایج و اشیای نوپید ۰11 

. آهنگران و سنایی» «کاوشی نوین در مسئلة زکات اسکناس». ۰۱۸ 
حرعاملی» وسائل الشيعة ۰۱۵/٩‏ 

. کلینی» الکافی» ۵۰٩/۳‏ 


۸ 
۹ 


۰ نشریه فقه و اصول. سال پنجاه و ششم. شماره ۰۲ شمارهُ پیاپی ۱۳۷ 
نتسه مادة احتماع این دو دلیل» پول غیرطلا و نقره است که یکی زکات را در آن واحب می‌داند ودیگری 
نفی می‌کند. باتوجه‌به اينکه ادلة زکات پول, موافق با عام قرآنی «خذ من وله صَدَقة» ات بر ادلة 
حصر مقدم می‌شوند. "به نظر می‌رسد عمومیت آية مدنظر پذیرفتتی نیست. پس نمی‌توان ایین تعارض را 
حل کرد و بعد از تعارض این دو دسته روایت در مادة احتماع هر دو ساقط می‌شوند و باید به اصول عملیه 
رحوع کرد که اصل عملی در این زمینه. اصل برائت است؛ لذا وحوب زکات پول ثابت نمی‌شود. 

ایشان, نه‌تنها تعارض بین این دو دسته روایت را حل می‌کند بلکه معتقد است که اصلاً بین آن‌ها 
تعارضی وحود ندارد. حصر موحود در ادله» حصر نسبی و مخصوص مواردی است که در زمان 
پیامبر(ص) وحود داشته است؛ جون به‌احتمال زیاد عفو ایشان» عفو عملی بوده است؛ نه عفو انشایی. البته 
حکم این عفو عملی دربارةٌ احناسی که در زمان پیامبر(ص) بوده است؛ در زمان‌های دیگر هم حاری است 
ولی عفو عملی از اجناسی معنا ندارد که در زمان ایشان نبوده است. مرسله قماط هم بر این مطلب تأکید 
مثل برنج این است که این اشیا در آن زمان نبوده است. فرمودند که: مگر عفو چیزی ممکن است که 
موحود تیسنت؟ حتی اگر فرض کنیم که عفو ایشان عفو قولی بوده انسنت» باز اطلاق آن نسبت به اشیایی 
محرز است که در آن زمان یافت نمی‌شده است. بنابراین. ادلةٌ حصر زکات راجع به پول‌های رایج امروزی 
ساکت است و با دلیل زکات پول تعارضی ندارند.!* 
که پذیرش احتمال عفو عملی ازسوی پیامبر(ص) نیاز به ادله و شواهد قوی‌تری دارد. چون مهم‌ترین شأن 

ادلة حصر زکات در موارد ثه‌گانه» نه‌تتها معارض با ادله اثبات زکات پول نیستند. بلکه خودشان 
می‌توانند زکات پول را ثابت کنند. روش استدلال بر پایة الغای خصوصیت یا مناسبت حکم و موضوع"" 


نقره» تناسب حکم و موضوع مذکور از حد اشعار بالاتر نمی‌رود و به حد دلالت نمی‌رسد و نمی‌توان با آن 


توبه: ۰۱۰۳ 
قائینی» زکات پول‌های رایج و اشیای نوپید .۵٩‏ 


۰ حر عاملی» وسائل الشیعة ۵1/٩‏ 


. قائینی» زکات پول‌های رایج و اشیای نوپیده ۰1۱ 
. هاشمی شاهرودی» محله فقه اهل بیت علیهم السلام ۰۲۱/۱۰ 
. قائینی» زکات پول‌های رایج و اشیای نوپیداه ۸۹ 


کلاهدوزان؛ حکم فقهی زکات پول براساس رهیافت تجمیع ظنون/۱۳۱ 

حکم شرعی را اثبات کرد. ** 

مزید این اشکال این است که یکی از حکمت‌های تشریع زکات. جلوگیری از انباشت پول نقد نزد 
اشخاص بوده است تا سبب رکود اقتصادی نشود. این حکمت فقط در خصوص پول‌های طلا و نقره مطرح 
است» چون محدودیت طبیعی دارند. ولی این محدودیت دربارة پول‌های امروزی وحود ندارد.** 

مغنیه به این اشکال پاسخ می‌دهد که نصوصی که زکات نقدین را واجب می‌داند. هر مال و پول رایجی 
را در بر می‌گیرد و نقدین در کلام اهل بیت(ع) به‌عنوان وسیله‌ای برای بیان مطلب بوده است» چون پول 
رایج آن زمان نقدین بوده است. این نوع برداشت از نصوص قیاس نیست؛ چون در قیاس» علت مستنبطه, 
ظنی است. درحالی‌که یقیناً علت کات نقدین در اوراق نقدیه هم وجود دارد. بنابراین مسئله از باب تنقیح 
مناط قطعی است. وّاضح است که در کلام مغنیه» مناط قطعی مشخص نشده است. لذا اشکال هنوز 
پابرجاست. بنابراین به‌وسیله روایات حصر زکات نمی‌توان زکات پول را ثابت کرد. 

۲ روایت ابوبصیر در خصوص زکات برنج 

ازحمله استدلال‌های اثبات زکات پول» استدلال به تعلیل روایت ابی‌بصیر در خصوص زکات برنج 
است. امام صادق(ع) می‌فرمایند که چگونه برنج» زکات نداشته باشد. درحالیکه هم مالیاتِ (خراج) 
مردم عراق از برنج است. این تعلیل نشان می‌دهد که هر چیزی که معمولاً مالیات بر آن تعلق می‌گیرده 
مشمول زکات می‌شود و در زمان فعلی هم عمدة مالیات مردم بر پول‌های رایج است» لذا پول‌های رایج 
مشمول زکات می‌شوند. 

قانینی این تعلیل را به‌عنوان مزید یا حتی اثبات‌کنندة زکات پول می‌آورند. هرچند ظهور این حدیث در 
وجوب زکات برنج ثابت نیست. مشهور اصحاب به آن معتقدند و در کلام صاحب‌جواهر هم آمده؛ ون 
دلالت تعلیل روایت بر وجوب زکات در چیزهایی که مالیات مردم از آن است» بر جای خود باقی است. 
خصوصاً اگر روایت را حمل بر استحباب کنیم. به‌معنای عدم‌ظهور نیست و دلالت تعلیل روایت هم تابع 
وجود ظهور امر به زکات است. نه تابع حجیت ظهور امر به زکات. بنابراین» براساس حدیث ابابصیر 
می‌توان در همه اشیایی که در زمان پیامبر(ص) متداول نبوده ولی در این زمان از آن‌ها مالیات اخذ می‌شود. 


زکات را ثابت دانست. لسان این حدیث نیز نسبت به احادیث حصر زکات. لسان حکومت است. لذا 


6 قانینی» زکات پول‌های رایج و اشیای نوپیدا ۸٩‏ 

0 مروی» بررسی وجوب زکات در پول‌های اعتباری» ۰17 
1 مغنیه فقه الامام الصادق علیه السلام ۰۷۰/۲ 

۷ حر عاملی» وسائل الشيعة 18/4 


۲ نشریه فقه و اصول. سال پنجاه و ششم. شماره ۰۲ شمارهٌ پیاپی ۱۳۷ 


تعارضی بین آن‌ها وحود ندارد.۸* 

اشکال این استدلال این است که لازمه پذیرش تعلیل این روایت. اثبات زکات پول در اکثر اموال و 
کالاهاست» چون امروزه مالیات نه‌تنها به پول تعلق می‌گیرد؛ بلکه به بسیاری از کالاها نیز تعلق می‌گیرد. 
این در حالی است که هیچ فقیهی زکات را در انواع کالاها واحب نمی‌داند. 

۲ احادیث مربوط به تشریع زکات 

احادیثی در باب زکات مطرح شده است که محتوای آن‌ها دربارة علت یا حکمت تشریع زکات است. 
شخصی از امام صادق(ع) سوال می‌کند که چرا زکات هزار درهم» ۲۵ درهم قرار داده شده و مثلاً ۰ ۳ درهم 
قرار داده نشد؟ حضرت در جواب او علت این امر را کفایت ۲۵ درهم برای رفع نیاز فقرا دانستند؛ به این 
معنا که» اگر تمام اغنیا زکات اموال خود. که همان ۲۵ درهم است. را بپردازند» دیگر فقیری باقی 
قمی‌مافل 9۹ 

برخی نویسندگان بیان کرده‌اند: «در این دسته از روایات. موضوع زکات را مطلق مال و اثمان قرار داده 
است که دست همه است و لذا امام فرمود: «ما جعله فی آموال الآغنیاء» که اینجا ذهن عرفی می‌فهمد که 
مقصود همان مال و ثروت است که خداوند یک چهلم آن را برای فقرا قرار داده است و اگر کافی نبود بیشتر 
قرار می‌داد و این لسان, تناسب دارد با اینکه موضوع زکات. مال محض باشد. نه حنس خاصی از پول که 
محدود به بعضی از زمان‌هاست.» ۰ 

استدلال به این روایات. محل تأمل است. اول اينکه» این احادیث صرفاً حکمت تشریع زکات را بیان 
کرده‌اند. در پاسخ گفته شده: «درست است که حکم شرعی را نمی‌توان به‌طور کامل با حکمت آن ثابت 
کرد» ولی اگر شرایط زمانه طوری شد که در اکثر موارد ثبوت حکم. آن حکمت موجود نیست. نمی‌توان 
قاطعاً از دوام آن حکم دفاع کرد. ما نحن فیه هم این‌گونه است.» آين پاسخ پذیرفتتی نیست» چون لازم 
نیست که حکمت یک حکم همیشه اتفاق بیفتد. ممکن است در بعضی شرایط و بعضی زمان‌ها آن 
حکمت اتفاق نیفتد. علاو‌بر اینکه حکمت تشریع زکات به‌ طورکلی در زمان ما از بین نرفته است» بلکه این 
حکمت در خصوص غلات اربعه موحود است. 


اشکال دوم این است که دربارة این روایات احتمالی داده شده است که براساس آن احتمال» زکات پول 


۸ قانینی» زکات پول‌های رایج و اشیای نوپید ۰۷۸ 
4 حر عاملی» وسائل الشيعة ۰۱47/٩‏ 
۰ آهنگران و سنایی» «کاوشی نوین در مسئلهٌ زکات اسکناس». ۲۵. 


۱ مروی. بررسی وحوب زکات در پول‌های اعتباری» 16. 


کلاهدوزان؛ حکم فقهی زکات پول براساس رهیافت تجمیع ظنون/۱۳۳ 

ثابت نمی‌شود. ممکن است منظور از این روایات این باشد که باتوحه‌به بقیه واحبات مالی و صدقات 
استحبابی اگر همه مردم زکاتشان را بدهند دیگر فقیری باقی نمی‌ماند. در واقع» زکات یکی از عوامل 
برطرف‌شدن فقر از حامعه است. نه به‌عنوان علت تامه. مروی در پاسخ به این احتمال معتقد است که در 
این صورت. لغویت این احادیث لازم می‌آید. آاين پاسخ پذیرفتتی نیست» چون لغویت این احادیث در 
صورتی ثابت می‌شود که اين احادیث به‌عنوان علت تشریع زکات باشند. درصورتی که این امر ثابت نیست. 

به نظر می‌رسد که اگر باوجود اشکالات مطرح‌شده استدلال به این روایات پذیرفته شود. لازمه آن این 
است که زکات در بعضی اموال دیگر هم واجب شود. چون مواردی مثل انعام ثلائه هم در زمان فعلی 
مشمول زکات نمی‌شوند. زیرا اجماع منقول و محصل بر این است که شرط وجوب زکات در انعام» 
سائمه‌بودن است. درحال ی که در زمان فعلی» اکثر انعام معلوفه هستند. لذا وجوب زکات باید مشمول انعام 
معلوفه هم بشود. مسلّم است که این لازمه» لازمة باطلی است. چون برخلاف اجماع فقهاست. بنابراین» 
کات پول با این روایت هم ثابت نمی‌شود. 

۲ حدیث زید صائغ 

زید صانغ از امام صادق(ع) سوال می‌کند که در منطقه‌ای از خراسان دراهمی وحود دارد که یک‌سوم 
آن‌ها نقره و یک‌سوم آن‌ها مس و یک‌سوم دیگر سرب است. این دراهم در آن منطقه رواج دارد. اگر یک سال 
بر این دراهم بگذرد و میزان آن‌ها به حد زکات برسد. آیا زکات واجب می‌شود؟ حضرت فرمودند: بله. او 
سوال کرد که آگر اين دراهم را به منطقَُ دیگری ببرم که در آنجا رواج ندارند. باز هم زکات بر من واحب 
می‌شود؟ حضرت فرمودند که اگر اندازة نقرة خالص در آن‌ها را می‌دانی و به‌اندازة نصاب زکات رسید باید 
زکات نقره‌ها را بدهی و بقیه را رها کنی. زید صائغ سوال کرد که چه کنم اگر میزان نقره را ندانم ولی بدانم که 
زکات بر من واجب شده است؟ فرمودند: دراهم را ذوب کن و نقرة خالص را به دست آور و زکات نقره را 
ردم 1*4 

یکی از محققان معتقد است در این حدیث اگر مراد از درهم. درهم با همه ناخالصی‌هایش باشد. این 
حدیث. به‌صراحت زرکات پول‌های غیرطلا و نقره را ثابت می‌کند. البته در قسمت دوم حدیث حکم شده 
است که مقدار ساخته‌شده از غیرنقره» خارج از نصاب است و این امر منافاتی با آنچه ذکر شد ندارد چجون 
در این قسمت از حدیث فرض شده است که چنین درهمی در معاملات آن سرزمین رواج ندارد لذا 

۳ مروی» بررسی وحوب زکات در پول‌های اعتباری» 1۵. 


۳ صاحب‌جواهر: جواهر الکلام, ۰۹۲/۱۵ 
۶6 حرعاملی» وسائل الشيعة ۱۵۳/۹ 


۶ نشریه فقه و اصول. سال پنجاه و ششم. شماره ۰۲ شمارهُ پیاپی ۱۳۷ 


به‌صورت پول رایج محسوب نمی‌شود؛ بلکه به‌عنوان کالایی است که دارای ارزش است. آگر کلام ایشان 
دربارة دلالت این روایت پذیرفته شود درنهایت» وجوب زکات دراهم مغشوش ثابت می‌شود. نه وحوب 
زکات پول. 

خونی بیان می‌کند که اصلاً نیازی به ذوب‌کردن سکه‌ها نیست» چون امکان خارج‌کردن زکات از همان 
سکه‌ها وحود دارد. افاضل لنکرانی بعد از آنکه به‌طور مفصل کلام خونی را شرح می‌دهند. لازمةٌ کلام 
ایشان را اخراج زکات زائد از مال می‌داند. البته ایشان اشکال دلالی دیگری به این حدیث وارد می‌کند. وی 
معتقد است که نیاز به ذوب کردن تمام دراهم نیست» چون اگر یک درهم ذوب شود نسبت نقره به دست 
می‌آید. البته اشکال ایشان براساس این فرض است که دراهسم ضرب‌شده در یک منطقه. معمولاً نسبت 
یکسانی دارند. 

به نظر می رسد که علاوه‌بر اشکالات مطرح‌شده دربارة دلالت این روایت می‌توان گفت که دو ملفه 
برای وجوب زکات لازم است: یکی ثمن رایج‌بودن و دیگری از جنس نقره‌بودن (هرچند نقره خالص نباشد.) 
شاهد این مطلب هم در ابتدای حدیث است که زید سزال می‌کند اگر میزان این دراهم مغشوش به حد 
وجوب رکات برسد. زکات آن‌ها واجب است؟ این سوال نشان می‌دهد که او میزان دراهم را به سه بخش 
تقسیم کرده و میزان نقره را به دست آورده است و از این طریق به وجوب زکات پی برده است. ولی چون این 
نقره همراه با فلزات دیگر بوده است برای او سوّال شده است که شاید زکات فقط شامل دراهم رایج خالص 
می‌شود. بنابراین» از سوال او مشخص می‌شود که جنس نقره در وجوب زکات موثر است. 

۲ صحيحه علی‌بن‌بقطین 

علی‌بن‌یقطین از امام کاظم(ع) نقل می‌کند که اگر کسی برای فرار از زکات» سکه‌ها را ذوب کند. زکات 
بر او واجب نیست. ایشان علت این امر را ازبین‌رفتن منفعت بیان می‌کند. این حدیث به‌عنوان مویدی 
برای اثبات زکات پول است. در این حدیث. علت عدم‌ثبوت زکات در طلای مسکوکی که ذوب‌شده 
ازبین‌رفتن منفعت ذکر شده است. معلوم است که منظور از منفعت» رواج معاملی آن است. نه ارزش ذاتی 
آن. احادیث دیگری هم در این زمینه وجود دارد. علت اينکه این حدیث به‌عنوان مزید بیان شد این است که 


0 قانینی» زکات پول‌های رایج و اشیای نوپید ۰۹6 
1 خوتیء موسوعة الامام الخونی» ۰۱۰۰/۲ 

۷ فاضل لنکرانی» تفصیل الشريعة ۰۱8۳/۱ 

۸ ابن‌بابویه» علل الشرائم» ۳۷۰/۲. 


کلاهدوزان؛ حکم فقهی زکات پول براساس رهیافت تجمیع ظنون/۱۳۵ 


لذا ممکن است علاوه‌بر شرط پول رایج‌بودن» از جنس طلا و نقره‌بودن هم شرط شله باشد. براین اساس 
واضح است که به‌وسیلة این حدیث هم نمی‌توان وجوب زکات پول را ثابت کرد. 

تمام روایاتی که دربارة زکات پول مطرح شد با اشکالاتی روبه‌روست. این اشکالات سبب می‌شود که 
نتوان براساس هرکدام از این روایات. به‌تنهایی بر وحوب زکات پول استدلال کرد. 

۲ بررسی زکات پول براساس رهیافت تجمیع ظنون 

برای اثبات زکات پول براساس این رهیافت لازم است در ابتدا تحقیقی دربارة حجیت آن انجام شده و 
در ادامه. این رهیافت در موضوع محل بحث تطبیق شود. 

۲ حجیت تجمیع ظنون 

رهیافت تجمیع ظنون» رهیافتی است که در مقابل روش اجتهادی صناعت‌محور قرار می‌گیرد. یکی از 
محققان دربارة این روش معتقد است: «در مقابل این مسلک (مسلک صناعت‌محور). به‌اصطلاح خودم 
مسلک تجمیع ظنون است؛ یعنی فقیه مزلفه‌هایی را می‌آورد که اگر هریک را به‌طور جداگانه در نظر بگیرید 
دلیل نیستند» ولی وقتی که کنار هم قرار می‌گیرند و به‌صورت حلقه‌حلقه می‌شوند اطمینانی برای انسان 
می‌آورند که از یک روایت معتبر کمتر نخواهند بود. به نظر این محتهد. اینحا مکان «الانصاف» است.» ۲۰ 

روش تجمیع ظنون» روشی است که براساس قرارگرفتن ظنون غیرمعتبر در کنار هم به فقیه اطمینان 
لازم را می‌دهد. یکی از نویسندگان می‌نویسد: «به این شیوه استدلال که با گردآوری قراین و شواهدی 
که به‌تنهایی اعتبار کافی ندارند» تلاش می‌شود به معرفتی معتبر دست یافت. تراکم ظنون اطلاق 
می‌شود. ۲۱ 

این روش فقهی» روش مناسبی است که در علوم مختلف» ازجمله علم اصول به کار گرفته می‌شود. 
علامه حلی در بحث اجماع. ظنونی که از فتوای علمای مختلف در کنار هم به دست می‌آید را مفید یقین 
می‌داند. آلبته به نظر می‌رسد که ایشان به طورکلی تراکم ظنون را مفید یقین می‌داند. 

حجیت تراکم ظنون علاوه‌بر اينکه به‌عنوان ضابطه‌ای کلی در کلام صاحب هداية المسترشدین پذیرفته 


شده» در ححیت اخبار متواتر تأکید شده است. این رهیافت همچنین در اثبات ححیت خبر واحدی که 


۸۲ قائینی» زکات پول‌های رایج و اشیای نوپید‎ ٩ 

۰ روشنایی و عبداللهی و علیدوست. «روش‌شناسی احتهاد». ۰۳۳ 
۱ خطیبی» «اعتبارسنجی تراکم ظنون در فرایند استنباط». .٩‏ 

۲. علامه حلی نهاية الوصول ۲ 16. 

۳ ایوان کیفی. هداية المسترشدین ۰۲10/۲ 


۹ نشریه فقه و اصول. سال پنجاه و ششم. شماره ۰۲ شمارهُ پیاپی ۱۳۷ 
به‌تتهایی ححت نیست ولی در کنار عمل اصحاب قرار گرفته» به کار برده شده است. *۲ 

به‌کارگیری این روش در اصول شیخ انصاری آن‌قدر به چشم می‌خورد که ممکن است ایشان به‌عنوان 
عالمی اصولی معرفی شود که بر مبنای انسداد فتوا می‌دهد. ۲۹ 

روش تراکم ظنون در علم رجال هم استفاده می‌شود. شیخ بهایی در بحی رجالی بعد از ذکر بعضی 
وجوه معتقد است اکثر این وجوه به‌تنهایی پذیرفتتی نیستند. ولی از مجموع آن‌ها می توان به گمانی رسید 
که منتهی به علم است. ایشان حتی گمان حاصل از این راه را کمتر از سایر ظنونی که در علم رجال معتبر 
هستند» نمی‌داند.۲۳ 

این رهیافت در علم فقه هم به کار رفته است. شیخ انصاری دربارة حرمت تشبیب معتقد است که 
می‌توان این حرمت را از عمومات حرمت لهو و باطل و فحشاء ادلهة دال بر اعتبار عفت در عدالت» فحوای 
ادله‌ای که دا بر حرمت چیزهایی که سبب تحریک شهوت می‌شود. مثل ادلةٌ حرمت خلوت با زن اجنبی و 
کراهت نشستن مرد در مکان زن تا زمانی که آن مکان سرد شود و رححان پوشش در مقابل زنان امل ذمه 
به‌دلیل اينکه آن‌ها برای شوهرانشان توصیف می‌کنند و رجحان پوشش در مقابل بچه ممیزی که آنچه را 
می‌بیند توصیف می‌کند و ادلة دیگر به دست آورد. #شخص است که ایشان از هرکدام از این ادله» 
به‌تتهایی این حکم را به دست نیاورده و به مجموع آن‌ها تمسک کرده ۳ 

این روش در فهم مجموعه‌ای از روایات نیز کاربرد دارد. گاهی از یک روایت به‌تنهایی حکم مدّنظر به 
دست نمی‌آید ولی تراکم ظنونی که از هرکدام از آن‌ها حاصل می‌شود» حکم مذنظر را ثابت می‌کند. 
علاوه‌بر مثالی که دربارة حرمت تشبیب گذشت. نمونه‌ای هم در باب استصحاب وجود دارد. شیخ انصاری 
برای اثبات استصحاب. به تعاضد و تحابر محموعی از روایات تمسک می‌کند. آشتیانی در توضیح کلام 
ایشان» این نوع استدلال را براساس حجیت تراکم ظنون می‌داند. "* 

بنابراین ایین رهیافت به‌عنوان روش درخور اطمینانی در علوم مختلف و خصوصاً در بررسی 


مجموعه‌ای از روایات است که در کتب فقها و اصولیان هم از آن استفاده شده است. 


6 خرازی» عمدة الاصول, ۳۳۳/۵. 

۵ خطیبی» «اعتبار سنجی تراکم ظنون در فرایند استنباط»» ۲ ۲. 
۲ شیخ بهایی» مشرق الشمسین» ۰۷۱ 

۷ یادکردن زیبایی‌های زن و اظهار عشق و علاقه به او در شعر. 
۸ انصاری کتاب المکاسب ۰۱۷۷/۱ 

.۲ ۲ خطیبی» «اعتبارسنجی تراکم ظنون در فرایند استنباط»‎ ٩ 
4۰4/7 آشتیانی» بحر الفوانده‎ ۰ 
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۲ تطبیق رهیافت تجمیع ظنون بر روایات زکات پول 

باتوجه‌به اينکه می‌توان روش تراکم ظنون را به‌عنوان روش صحیحی در استنباط احکام پذیرفت. لازم 
است مسئلهٌ مورد تحقیق را بر این روش تطبیق کرد. برایناساس» در این قسمت. ظنون اثبات‌کنندة زکات 
پول» که از روایات به دست می‌آید. جمع‌آوری می‌شود. 

روایات دستة اول» روایات زکات ثمن بود. یکی از احتمالات موحود در آن‌ها» معادل قراردادن ثمن با 
پول بود که براساس پذیرش اطلاق به دست می‌آمد. براین اساس, این روایات» ظنی را بر اثبات زکات پول 
ایحاد می‌کنند. 

روایات دستَة دوم روایات زکات مال بود. اگر مقصود از مال در آن‌ها. درهم و دینار باشد و مقصود از 
درهم و دینار هم پول امروزی باشد. این روایات می‌توانند به‌عنوان ظنی بر اثبات زکات پول مطرح شوند. 

در روایات حصر زکات. زکات در ثه چیز حصر شده است که دو مورد از آن‌ها درهم و دینار است. اگر 
بتوان تعارض بین این روایات و ادله عام دال بر زکات را حل کرد و در مرحلة بعد» از الفاظ درهم و دینار 
الغای خصوصیت کرد می‌توان از آن‌ها به‌عنوان دلیلی برای اثبات زکات پول استفاده کرد ولی باتوحه‌به 
اشکالاتی که وحود داشت. این روایات. تنها گمانی را بر این مسئله ایحاد می‌کنند. 

در روایتی. زکات برنج مطرح و در پایان آن. تعلیلی برای اثبات زکات بیان شده بود که اکثر خراج مردم 
عراق برنج است و زکات باید به آن تعلق گیرد. این تعلیل دارای اشکالاتی بود. ازجمله اینکه لفظ خراج؛ 
دلالت بر مالیات نمی‌کند» پس شامل پول امروزی نخواهد شد. البته احتمال اينکه این روایت دالٌ بر زکات 
پول باشد» وحود دارد. 

بعضی روایات» مربوط به تشریع زکات پول بودند. این روایات. حکمت یا علت تشریع زکات را مبارزه 
با فقر می‌دانستند. هرچند دلالت این روایات بر اثبات زکات پول دارای تأمل جدی است. اما احتمالی بر 
اثبات زکات پول مطرح می‌کنند که می‌تواند در رهیافت تجمیع ظنون موثر باشد. 

دلالت حدیث زید صائغ نهایتاً بر اثبات زکات دراهم مغشوش است» نه زکات پول. البته نمی‌توان 
احتمال اثبات زکات پول را به‌طورکلی نفی کرد. بنابراین» اين روایت هم می‌تواند در رهیافت مدّنظر راهگشا 
باشد. 

صحیحهة علی‌بن‌یقطین» علت عدم‌وحوب زکات در طلای مسکوک ذوب‌شده را زوال منفعت می‌داند. 
این حدیث. دلالت خوبی بر مدعای این نوشتار دارده ولی باز هم نمی تواند به‌طور مستقیم این ادعا را ثابت 
کند. درهرحال این روایت قطعاً به‌عنوان ظنی قوی بر اثبات رکات پول مطرح می‌شود. 

باتوحه‌به مطالب گفته‌شده» به‌وضوح می‌توان ظنون حاصل از این روایات را با به‌کارگیری رهیافت 


۸ نشریه فقه و اصول. سال پنجاه و ششم. شماره ۰۲ شمارهُ پیاپی ۱۳۷ 
تجمیع ظنون» معتبر دانست و وجوب زکات پول را پذیرفت. 


نتیجه‌کیری 

هرکدام از روایات مطرح‌شده در این نوشتار» نهایتا زکات پول‌کالا را ثابت می‌کنند. این نتیجه با نبود 
شواهد تاریخی بر وجود ثمن اعتباری در زمان صدر اسلام تأکید می‌شود. پول‌های رایج کنونی هرچند 
به‌عنوان مال به حساب می‌آیند. ولی ماهیت آن‌ها صرفاً ماهیتی اعتباری است که با ماهیت پول کالایی که 
روایات بر آن دلالت دارند» سازگار نیست. بنابراین» اثبات زکات پول به‌روش فقهی صناعت‌محور 
امکان‌پذیر نیست. 

باتوجه‌به اينکه هرکدام از روایات مطرح‌شده در این نوشتار به‌تنهایی برای اثبات زکات پول کافی نبودند. 
به نظر می‌رسد که زکات پول براساس رهیافت تجمیع ظنون به اثبات می‌رسد. در واقع» تک‌تک روایاتی که 
به‌نوعی زکات پول را به اثبات رساند و درعین حال مورد مناقشه هم قرار گرفت. به‌عنوان حکمی ظنی به 
وحوب زکات پول در نظر گرفته می‌شوند و با تجمیع این ظنون می‌توان زکات پول را ثابت کرد. 

این استدلال براساس صغرا و کبرا استوار شده است. بخش کبروی این استدلال» محل تحقیق قرار 
گرفت و حجیت آن اثبات شد. بخش صغروی آن هم براساس روایاتی شکل می‌گیرد که در گفتار اول بیان 
شا 

هرکدام از روایات مطرح‌شده دلالت ظنی بر اثبات زکات پول داشتند. ازحمله احتمالات دربارة 
احادیث زکات ثمن این بود که مقصود از ئمن» همان پول باشد. احادیث زکات مال می‌تواند حمل بر زکات 
درهم و دینار شود و مقصود از درهم و دینار هم همان پول امروزی باشد. 

در احادیث حصر زکات. احتمال الغای خصوصیت از درهم و دینار وحود داشت. لذا این احادیث. 
شامل پول‌های رایج کنونی نیز می‌شود. دربارة تعلیل روایت زکات برنج می‌توان این احتمال را مطرح کرد که 
به مواردی که معمولا مشمول مالیات می‌شوند. زکات تعلق می‌گیرد. در زمان فعلی نیز پول مصداق این امر 
است. بنابراین زکات پول واحب می‌شود. 

ازحمله احتمالات مربوط به احادیث تشریع زکات این است که باید به اسکناس‌های رایج» کات تعلق 
گیرد تا علت یا حکمت تشریع زکات حاصل شود. حدیث زید صائغ نیز می‌تواند دلالت بر الغای 
خصوصیت از دراهم آن زمان بکند و احتمال وجوب زکات پول را ثابت کند. 

در صحیحه علی‌بن‌یقطین» علت عدم‌ثبوت زکات در طلای مسکوکی که ذوب شده. ازبین‌رفتن منفعت 
ذکر شده است. یکی از احتمالاتِ منفعت مسکوکات. ارزش مبادله‌ای آن‌هاست که می‌تواند شاهدی بر 
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اثبات زکات پول باشد. بنابراین» به‌طور آشکار می‌توان گفت: ظنون مطرح‌شده در این روایات در کنار روش 


فقهی بجمیع ظنون» اثبات کنندة زکات پول هستند. 


منایع 

قرآن کریم 

آهنگران» محمدرسول» حسین سنایی. «کاوشی نوین در مسئلة زکات اسکناس». پژوهش‌های فقه و حقوق اسلامی. 
س ۰۱۰ ش۳۴ زمستان ۰۱۳۹۲ ۰۲۶۱۱۱ 

بن‌اثیره مبارک‌بن‌محمد. النهاية فی غریب الحدیث و الاثر. قم: اسماعیلیان. چاپ‌اول» بی‌تا. 

بن‌بابویه» محمدبن‌علی. علل الشرانع. قم: کتاب‌فروشی داوری. چاپ‌اول. ۱۳۸۶ق. 

صفهانی» ابوالحسن. وسيلة النجاة مع حواشی الامام الخمینی. قم: مسسة تنظیم و نشر آثار امام خمینی قدس سره. 
چاپ‌اول» ۱۴۲۲ق. 

نصاری؛ مرتطی‌بن‌محمدامین. کتاب المکاسب. قم: کنگرة جهانی بزرگداشت شیخ اعظم انصاری. چاپ‌اول» 
۵ق. 

پوان کیفی» محمدتقی‌بن عبدالرحیم. هداية المسترشدین فی شرح مع الم اادین. قم: موسسة النشر الاسلامی. 
چاپ‌دوم. ۱۴۲۹ق. 


آشتیانی محمدحسن‌بن‌جعفر. بحر الفوائد فی شرح الفراند. بیروت: موسسة التاریخ العربی. چاپ‌اول» ۱۴۲۹ق. 
توسلی» محمداسماعیل. «امکان‌سنجی فقهی زکات پول‌های نقد رایج کنونی (رهیافت موضوع‌شناسی تحلیلی 
ماهیت پول)»» پژوهشنامة مالیات. ش۴ ۷ تابستان ۱۳۹۴ ۴۸۲۷. 

حرعاملی» محمدبن‌حسن. وسائل الشيعة. قم: آل‌البیت(ع). چاپ‌اول» ۴۰۹اق. 

خرازی» محسن. عمدة الاصول. قم: موسسة در راه حق. چاپ‌اول ۱۴۲۲ق. 

خطیبی. مهدی. «اعتبارسنجی تراکم ظنون در فرایند استنباط»» حستارهای فقهی و اصولی. س‌۰۵ ش ۰۱۶ 
پاییز۰۱۳۹۸ ۷تا۳۴. 

خویی. ابوالقاسم. موسوعة الامام الخونی. قم: مزسسة |حیاء آثار الامام الخونی(ره). چاپ‌اول» ۱۴۱۳ق. 

روشنایی. مهدی, محمدعبداللهی, ابوالقاسم علیدوست. «روش‌شناسی اجتهاد»» تا اجتهاد. س۱» ش ۳ 
تابستان۱٩۰۱۳۹ ۲۹٩‏ ۳۶۱ 

زاهدی» محمدعلی؛ سیدعلی حسینی. «بررسی فقهی زکات پول در فقه امامیه». بلاغ عبین. ش۵۴ و ۰۵۵ بهار و 
تابستان ۰۱۳۹۷ ۷۴۴۳ 


شعبانی» احمد. عبدالمحمد کاشیان. «زکات پول از منظر فقه فریقین و بررسی ظرفیت بالقوة آن در فقرزدایی 


۰ نشریه فقه و اصول, سال پنجاه و ششم. شماره ۲. شمارهٌ پیاپی ۱۳۷ 
(مطالعهٌ سال‌های ۱۳۸۷ ۱۳۸۹ اقتصاد ایران)»» مطالعات اقتصاد اسلامی. س۶» ش۰۱۱1 پاییز و زمستان ۰۱۳۹۲ 
۶۰۵ 


شفیعی سروستانی» ابراهیم. (درهم و دینار در فقه و حقوق اسللامی )۰ فقه و مبانی حقوق اسلامی. س ۰۵۰ ش۰۱ بهار 
و تابستان ۰۱۳۹۶ ۰۱۲۳۱۱۰۵ 9/[1111.2017۰.127927.668039 10۰2205 :101 


شسهیدی پسور؛ محمس لد تقسی, درس خارج مکا ب‌محرمه. 
طوع1000:.1۳/۶ ۱۵۵۵۰/۹1۵ ۵۸۵۸۳۲۹۵۲۹۵۸۱۹۵۲ 6۸۲2۹۵۱۳5 ۳ - 

۸۸-۰۸۲۵۷۸۹۵ ۸1۰۸۵۰۹۲۰۱۳ ۹۵۸۵۱۲ 
٩۷-۹۸-۳۲ 

(دسترسی دو 4۹/۱۱/۱): 

شیخ بهایی. محمدبن‌حسین. مشرق الشمسین و اکسیر السعادتین مع تعلیقات الخواجونی. مشهد: مجمع البحوث 
الاسلامية. چاپ‌دوم» ۴۱۴اق. 

صاحب‌جواهر» محمدحسن‌بن‌باقر. جواهر الکلام فی شرح شرائع الاسلام. ببروت: دار |حیاء التراث العربی. 
چاپ‌هفتم» ۱۴۰۴ق. 

علامه حلی» حسن‌بن‌یوسف. نهاية الوصول الی علم الاصول. قم: مزسسة الامام الصادق(ع). چاپ‌اول. ۱۴۲۵ق. 
فاضل لنکرانی» محمد. تفصیل الشريعة فی شرح تحریر الوسیلة: الحج. بیروت: دار التعارف. چاپ‌دوم. ۱۴۱۸ق. 
فراهیدی» خلیل‌بن‌احمد. کتاب العین. قم: هجرت. چاپ‌دوم. ۱۴۱۰ق. 

قائینی» محمد. رکات پول‌های رایج و اشیای نوپیدا. قم: مرکز فقهی ائمة اطهار(ع). چاپ‌اول» ۱۳۸۵. 

کلینی» محمدبن‌یعقوب. الکافی. تهران: دار الکتب الاسلامية. چاپ‌چهارم. ۱۴۰۷ق. 

مروی» مرتضی. بررسی وجوب زکات در پول‌های اعتباری» پایان‌نامه سطح ۳ به راهنمایی حجة الاسلام امیر غنوی؛ 
قم: حوزة علمیه. ۰۱۳۹۴ 

مطهری. مرتضی. مجموعه آثار. تهران: صدرا. چاپ‌هشتم. ۱۳۷۷. 

مغنیه, محمدجواد. فقه الامام الصادق علیه السلام. قم: انصاریان. چاپ‌دوم ۱۴۲۱ق. 

منتظری» حسینعلی. کتاب الزكاة. قم: مرکز جهانی مطالعات اسلامی. چاپ‌دوم. ۱۴۰۹ق. 

هاشمی شاهرودی» سیدمحمود. مجلة فقه اهل بیت علیهم السلام. قم: موسسه داثرة المعارف فقه اسلامی بر 
مذهب. بی‌تا. 


یوسفی» احمدعلی. «دگرگونی قيمت‌ها در عصر تشریع». فقه. ش۲۵و ۲۶ پاییز و زمستان۹ ۰۱۳۷ ۱۵۳تا۲۱۴. 


کلاهدوزان؛ حکم فقهی زکات پول براساس رهیافت تجمیم ظنون/۱ ۱۶ 

طحمج مناطزظ 64مه‌ناعمه:[ 

- کرت 2و ر فقصناع؟ قلعم ترحطفله مه۱6 عق ملظ تطفیهک؟ ترخممک مرمعبا؟ لعف فمصصموه)۱ رصهتهم‌ممطمر 
.11-6 ,2013/1392 6۲اه م34 .0ظ 10 ۲ قلح وونل ۲۵ موز درورط 

(که)منلعکه صقصااه معنمعه ۱1۵ نصبم) لول له سل جر لقجن 2-۲۷ هچ دمن ۷ صطذ صمعماظ رتلنظ طمصواله 
۰ و۸ تمقطت 

رده ءحطفهل‌مسسنظ تصقطور ترحطمتع‌هنک خیم متعمله/ له تطقتر صتهم لمصهصومطن)۱ صطز ماس رقومم 
۰ بله۸۱۳۲ معط .تقوم مب 

اج تیچ ]اه حوزمعه ۱۷۵ :اعظ 0 وله وله زا رواد راو ۳۹ حطذ صفعم! 4مصصمج) رتصعرتاطی۸ 
:۰ بله۸ قطن تم 

0۰ رهظ معط ینک نیوج مرگ له وق فمصطم صطا اتلفط تفتطقید۳ 

کسق له معط نف زدکلاه تملتعد۲ا له عمط ملک ۶ ه تمرنکله 1127 لمجصمطت ۱ رتصقیه‌لصها اتقو 
۰ رتست توق 

شمه طحعرون معزععه ۱۲۵ تنم (عص روط بلطم طهن درططلدز/ .4حصطه۱ لنورهگ رتتتطقطگ تصنطعع۲1 
«مطعم۱۷6 ععط تصقاعا نطوز۴ 

.09 ,و۸۱۱۷ نمقطن (کش) واه 2 نیج مه ترعله لرقمه 1۷۷ معط حطز 4مصصمطت رتلنهق؟ عسظ 
نحقط6) حقرتلا" قصوا نهوع وراه مد ماه دی ۶ مرچز ره ,4مصصمطه )۱ صطن قطان حتطنة حطا 
, بله۸۵ 

باه تمقطن تعمقط تطممس ضقان تیم ۰ نقمطکله لفلل ق صطز ففصصمطن رطیرهمحطعظ حطا 
216۰( 

حصتجصد 1 ژرحطمعرععه ۱۷۵ نصبم) تم ردصت‌طگله رخصلله تطع وب« ول و مه زد له طعلتءه ۲۷۷ .صحعهکااه عط۸ رتصقطهاو؟ 
۰ ۸۳۱۲۵ توقط تصرمصنط! صقصا. همق تستطفداط ۷۵ 

خصی) مورلله تلو 2 دیلک جتهنطماعن له مرح .صتطم(اه 4ط۸ صطذ تمع؟ فمصصمطن) ,هنک صعس 
۰ ریت1۲ توقطن .تصقاعآ-آه عطععلطاه معتععه ۱۲۵ 

۰ ۲32 طق عم شرحطمعععه ۱۷۵ نسم ولا له جهصلا 2 منعطت۱ رتموعه؟ 

0۰ و5 ۳ لوا ۷۵ موز مرح قاعتر ر بقطصتاع؟ هصهی‌چند؟ حول مقصبر صب‌لفنه؟. تزصمعیودان ۳1 طه متمتیف1 
.7-4 ,2020/1398 صصتقناه 16 

توق تتطلله صقصاله عقعم "دررطا معنممج۱)۵ بیج تقطنله صحصلله 9۶ص صنعوج‌تاه قطم بکقط1 


۸۱۳۱۲۵۱, ۰ 


۲ نشریه فقه و اصول. سال پنجاه و ششم. شماره ۰۲ شمارهُ پیاپی ۱۳۷ 


۰ رصق قطن خمقطن بدرتصقاعتله تیاه جقنا خصفعطع؟ 2 .ححوکع۷ صطا 4مصصفطن ۱۱ رتمتلن1 
صقاعااه دزد :بمعزجمم‌نی ر3 دک خرحطمهحصصدو۳ قمنت زا تحوط لقع حول املع تزا عمط عماستا صها 
4۰ ,رتسا تحطمج مه نیم رعصعطه تم 

۰ مرطن ۲۱۱ تمقطت حدرتقوهد تصم) (کش) وتققياه مقصلله موز 724[ ممصصفطن۱ رطفیتمطود ۷ 
بن ت1۱ تمقطت بتصواما نع نلهره۱ تصقطد تعملمم/( جصی) بتقلمیله میت تلم صردفدظ ‏ ات۱ 
1-409۰( 

۰ بت طمم۴۱ خحقطم_ بقتقه؟ نصفیطه؟ مقعل طه مرف تمس رتتفطفت/۱ 

(ک۸)تقطیه طحصته طوز؟ مها تیم لو ۸۷۲ مر رطع ۲۵ زر مرحط لقع مه 4مصصهمطن رتصاجه 
۰ ,راب۸ توقطن 

ی[ توس 

م1 ۷ 20زا چ) ("قطناز1 تمقمنطعط‌نها؟ امق4تل صنعقی له عط۸ تطقالم 4ط۸ فحصصعطه/۱ رتط رترقمه‌طو۳ 
29-6۰ ,2013/1391 تمحصصصتای ر3 ,0ظ 

جرج حجن1 تاحصظ .مجلعلله دیلک یدیلک ۶ ملک له عنط جوز عنوحظ صط حعععل 4مصصموطه)۱ -عنطعمد[ انطع6 
:4 ت۲۱ توق تامیش له طلقق] 

زط امرکیم2 تمنسمظ مه مرتوتبع۴ طوزظ عمجصها مد ل۵ظ خقلم2 .مفیرتطمی؟ فمصصعطت )له فط۸؟ رفمصطق رتمقط هط 
لق/ ,رصق فقمتاوا 2011/1389 5 1967/1387 ترعطلق۹ تحطه تلهنه/) ترهسمدط فك صق ترطمیجاه 
35-0۰ ,2014/1392 ععتصه فصه صصتانيه رک .مظ و6 .دز تحقلول تلقوناو 

۳۰ تصقاع! وونل تمقطه/۷( ۷۵ طوز ۰ تصقاع؟ تمد ده حون عم عقصتن دا مخ * بصتطهطا رتمماعنصده فده 
105-۰ ,2017/1396 تعصصته صه هصننمه رد .مظ ,50 


1 :2021/01/20 7 عحتاععل) رطصعتعطن]۱ طتعقآه]۷( بط :9۱۳ ,1201 4مصصوچن )۷( رتتاح‌تل تطعط5 


له عقچت دلگ له دمص مودک دکله لا ۲ مرمعصدطک له متطعدلا صمعفل؟ حطا فمصصمطه بترقطدظ طردطه 
,4 روب: ۲ قطن .مرتصقاماه طتقطاه ‏ مهزه/۱ :4مططعم< روز 

عقرطم) معقمت زترقا لمعلا تحقطاه۳ نعلم2 تطوز تزمعمقلصا اتقو 4عصصهط ‏ رتلتععه1 
,27-8 ,2016/1394 تعصصنه ,74 .ملظ عمتجم متت عمط ۳۵۱۳ عمرتطع۱ تلطلطه؟ تمقصنطی تمه 
هن گهه مه 2526 مه وت صطفو. مق ععك منم تمتوموزط تق 4مصطق تفت 
153-14 ,2000/1379 

موتلعظ ,"طمیححعصا طوزظ عم اقظ تقام2 تطوزظ تمنسفظ؟ تفع تلم" فنورهک تلم 4مصصعطن رتنط2 


43-7۰ ,2019/1397 ای 4ص همع ۱۲ 


